CASA, FAMILIA E PATRIA NO CONTEXTO DA
MOBILIDADE HUMANA
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O presente artigo retine elementos biblico-teolégicos e pastorais ligados,
simultaneamente, aos temas da Familia e da Mobilidade Humana. O texto remete
a dois livros da Biblia onde as duas tematicas se entrelagam reciprocamente: o Livro
de Rute, no Antigo Testamento, e a Primeira Carta de Pedro, no Novo Testamento.
A partir de ambos, desenvolve-se um cenario rico em imagens e ligdes, o qual
nos permitird refletir os problemas e desafios das migragdes no mundo de hoje.
Permitira, também, encontrar novas luzes para uma efetiva Pastoral Migratéria. Em
outros termos, uma pastoral que possa responder aos desafios desse universo cada
vez mais intenso, complexo e diversificado que é a mobilidade humana.
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The present article congregates Biblical-theological and pastoral elements linked,
at the same time, to the subjects of Family and Human Mobility. The text refers to
two books of the Bible in which the two themes are interlaced: The Book of Ruth,
in the Old Testament, and The First Letter of Peter, in the New Testament. From
both, one develops a rich scenery of images and lessons, which will make possible
reflecting the problems and challenges of migrations in the world today. It will also
allow finding new lights for an effective Pastoral Care of Migrants. In other terms, a
Pastoral that could answer to the challenges of this more and more intense, complex
and diversified universe that is the human mobility universe.
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Introducao

O amor desenvolve segredos UGnicos e invioldveis. Constréi uma
intimidade feita de gestos, toques, palavras e carinhos que sao Unicos.
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Cada casal, familia ou grupo que se ama, cria uma linguagem que lhe é
propria. Uma espécie de cédigo secreto que, simultaneamente, oculta,
reveste e protege o terreno do amor mais profundo. O grande escritor
russo, Leon Tolstoi, dizia que “todas as familias felizes se parecem, ao passo
que as infelizes 0 sdo cada uma a sua maneira”." Isso é certo, sem duvida,
mas apenas na aparéncia. No fundo, a felicidade conjugal ou familiar tem,
cada uma, seu mistério e sua identidade.

O balbucio do amor costuma forjar “inhos” singelos e intimos.
Aparentemente iguais, eles se diferenciam no tom, na cor e na intensidade.
“Todas as cartas de amor sdo tolas” — escreve Fernando Pessoa — “ndo
seriam cartas de amor se ndo o fossem”. Mas a “tolice” vale apenas para
quem vé as coisas do lado de fora. Para os que estdao envolvidos em uma
determinada intimidade, ela adquire um significado sem igual. Torna-se,
muitas vezes, a propria expressao do relacionamento. O que normalmente
chamamos de tolice na relagao entre duas ou mais pessoas pode ser a
senha de acesso a uma lingua que s6 elas conhecem. De quantas loucuras
e de quantas bobagens nao é capaz o amor!

Essa intimidade Gnica necessita de casa. A casa é a roupa de uma
familia ou de um grupo que se ama. Sem o revestimento de paredes e de
um teto, o amor fica exposto em praga publica a curiosidade da multidao.
Da mesma forma que a nudez do corpo, também a nudez da familia
deve ser secreta e invioldvel. Um corpo sem roupa ou uma familia sem
casa, quando escancarados diante de olhares estranhos, perde o que tem
de mais sagrado. A intromissao alheia desnuda e desencanta o mistério
de uma existéncia amorosa. Somente um olhar de profundo amor sera
capaz de contemplar a nudez e, ao mesmo tempo, revesti-la com o manto
do respeito. Olhares curiosos sdo nocivos e hostis, na medida em que
investigam para ferir. S6 quem ama entra na vida de outrem visando a
cura e o crescimento reciproco. O olhar estranho, ao contrario, costuma
devastar, dissecar e destruir os fios secretos e solidarios tao laboriosamente
tecidos pelo relacionamento.

A partir dessas consideragoes, é facilimaginar odramade umafamilia
que nado dispde de um chao onde erguer a prépria casa. Sua dignidade
enquanto grupo que se ama encontra-se inteiramente ameagada, como
uma planta com as raizes expostas ao sol. Como se proteger dos olhares
indiscretos, dos dedos em riste e das palavras envenenadas, ou seja, das
“pedras” atiradas por estranhos e curiosos? Como garantir a inviolabilidade
de uma vida intima, bem como a satde fisica, emocional e psiquica da

" TOLSTOI, Leon. Anna Karenina, in Obra Completa. Rio de Janeiro: Nova Aguiar, v. Il, 1993, p. 13.
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familia? Como preservar o direito indispensavel aos préprios segredos? O
dito popular segundo o qual “quem casa quer casa” expressa bem esse
direito e essa necessidade fundamental.

Sao milhdes de familias expostas hoje a essa condicao de total
nudez. A situagdo se agrava ainda mais com o éxodo rural, o desemprego,
a exclusao social e as migragoes. Os migrantes convertem-se nas primeiras
vitimas desse desenraizamento. Dai a relacao estrita entre o amor e a
familia, a casa e a patria. Divorciar esses conceitos é comprometer a base
solida da vida familiar. Dai também a urgéncia de interconectar as lutas pela
terra e na terra, pelo trabalho e pelos direitos basicos de uma cidadania
digna e justa. Todas elas devem formar uma Gnica rede em defesa dos
empobrecidos. Numa sociedade marcada, de um lado, por migracoes
intensas, complexas e diversificadas, e, de outro, pelo pluralismo cultural
e religioso, as varidveis pessoais, familiares, econdmicas, politicas, sociais e
culturais se entrelacam de tal maneira que é impossivel ndo considera-las
em conjunto.

1. Livro de Rute: resisténcia e Esperanca do Migrante?

O Livro de Rute constitui uma “histéria exemplar”, onde entra em
cena o relacionamento entre israelitas e estrangeiros, colocando-se em
pauta a abertura da salvacdo para estes dltimos. A narragdo opde-se ao
nacionalismo exacerbado do periodo pés-exilico, bem como a todo tipo
de discriminagdo e preconceito para com povos de outras nagoes. O relato
estd ambientado no tempo dos Juizes, isto €, no contexto pré-mondrquico
do ano 1100 a.C. Porém, foi escrito por volta do ano 400 a.C., quando
os judeus retornavam do exilio babilonico. Trata-se de um género literario
chamado midraxe, o que significa elaboragao livre sobre temas da Sagrada
Escritura a luz da caminhada do povo. Utilizando o mesmo processo,
podemos hoje interpretar a trajetéria de Rute no universo intenso e
complexo da mobilidade humana, que vem se acentuando na economia
globalizada do neoliberalismo.

A partir de uma histéria familiar, o texto retrata a luta dos pobres
em busca de seus direitos e de sua sobrevivéncia. Além disso, procura

2 Resumo da histéria do Livro de Rute: num tempo de muita fome no pafs, Elimelec decide sair de
Belém de Juda. Acompanhado da esposa Noemi e dos filhos Maalon e Quelion, parte para os Campos
de Moab. Apés a morte do marido, Noemi fica sozinha com os filhos. Estes logo casam, um com Orfa,
outro com Rute. Depois, morrem também eles, e Nomei se vé novamente s, agora com as duas noras.
Resolve entao voltar a Judd, mas somente Rute se dispde a acompanha-la. Em Judd, por cumprimento
da lei do levirato, Rute casa-se com Boaz, parente de seu falecido marido. Deste casamento nasce
Obed, que serd o avd de Davi, garantindo assim a terra, a familia e a posteridade.
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aprofundar o cumprimento da lei, ou até sua modificagdo quando ela
nao mais se presta a defesa incondicional da vida. O fato de Rute, uma
estrangeira, ser a protagonista do livro revela que a salvagdo ndo tem
fronteiras: o projeto de Deus ultrapassa os limites estreitos do nacionalismo
e da exclusdo social. Por outro lado, sendo mulheres, o protagonismo de
Rute e Noemi desvenda uma vigorosa presenga feminina num universo
fortemente comandado pelo poder politico e religioso dos homens. Apesar
disso, em momento algum se vé esbocada uma critica mais contundente a
sociedade patriarcal de entdo.

Seguindo os passos de Noemi e Rute, no vaivém tumultuado
de sofrimentos e lutas, podemos identificar um roteiro que, em grande
parte, esta em sintonia com o ir e vir dos migrantes atuais. Neste percurso,
ndo sera dificil resgatar as licdes de vida, de fé e de esperanga que os
caminheiros de ontem e de hoje nos apresentam. Sao ligdes do caminho
que se revestem de resisténcia, tenacidade e sabedoria. E sdao também
portas abertas para refletir e lutar sobre a possibilidade de uma sociedade
diferente, a partir de uma experiéncia histérica marcante.

1.1 Por que sair da terra natal?

No tempo em que os juizes governavam, houve uma grande fome no pafs e um
homem de Belém de Juda foi morar nos campos de Moab, com sua mulher e
seus dois filhos (1,1).

A primeira licdo é de que as causas mais profundas da migracao
nao se reduzem a motivagdes puramente pessoais nem puramente sociais.
Antes, constituem um misto de ambas. Quando alguém decide sair com
a familia é porque, em geral, vé-se forcado a isso por um contexto sécio-
econdmico desfavoravel. Mas a decisdo de partir pode ser retardada ou
mesmo suspensa, dependendo de uma série de fatores ligados ao ambiente
familiar ou a tradigao local.

Poroutro lado, em contrapartida as condigoes adversas da terra onde
nascemos, forja-se a esperanga de dias melhores em outra regiao ou pais.
Os chamados “fatores de expulsao” e “fatores de atragdo” se mesclam num
entrelagamento complexo, em que se torna quase impossivel estabelecer
predominancia de uns sobre outros. Ambos, por sua vez, entrecruzam-se
com elementos psicossociais ou razdes vinculadas a heranca familiar de
um determinado grupo. Em sintese, as razdes dos deslocamentos humanos
formam um emaranhado inextrincavel de causas e efeitos, onde uns e
outros se fundem, se misturam e se alternam a um sé tempo.
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O que estd em jogo é, antes de tudo, a sobrevivéncia da familia. Mas
aqui também é preciso ter cuidado. Quando se fala de sobrevivéncia, nao
se trata de algo estritamente econdmico ou social. Os lagos de parentesco
ou de compadrio e as relagdes de vizinhanca, bem como fatores de ordem
cultural e religiosa, exercem uma relevancia consideravel e nem sempre
medida pelos critérios cientificos. Nao raro, mesmo em situagao precaria, a
rede de amizade e conhecimento assegura a sobrevivéncia. Outras vezes,
embora as condigdes materiais sejam razodveis, a familia prefere partir a
sentir-se estranha no meio de sua gente.

Enfim, partir ndo é uma decisdo facil. A pressdo externa pode
agravar-se em casos de estiagens prolongadas, de enchentes ou de tragédias
familiares. Mas para além de tais catastrofes “naturais”, esconde-se, na grande
maioria dos casos, uma estrutura fundidria ou um contexto scio-econdmico
concentradores e excludentes. E, para aquém delas, persiste sempre uma
ligagao vital com o solo péatrio e com os entes queridos, ligacao que pode adiar
ou antecipar a hora da partida. Embora tangido por forgas incontrolaveis, de
fora, o ato de cortar raizes mantém sua irredutivel decisao pessoal.

1.2 Retornar a terra natal: o sonho que nao morre

Entdo, com suas noras, preparou-se para voltar dos Campos de Moab, pois ficara
sabendo que Javé visitara seu povo dando-lhe pao. Saiu com suas noras, do
lugar onde tinham morado e puseram-se a caminho, para voltar a

terra de Juda (1,6-7).

A partida costuma ser dolorida. Sofre quem sai e sofre quem fica.
Lagos se rompem, raizes ficam expostas ao sol. Com a separagao e a distancia,
duras feridas se abrem. Nem todas conseguem cicatrizar. A saudade e a
solidao formam o lado invisivel da dor. A precariedade das condigdes sociais
acrescenta-se o sofrimento de ver-se por todos abandonado, o que em
alguns casos pode levar a depressao e até ao desespero.

Mas, o sonho do regresso permanece de pé. Longe da familia e
da terra onde estao enterrados os entes queridos, a esperanga de um dia
voltar alimenta os que partiram. Alimenta também os que ficaram. O
reencontro é sempre um horizonte a ser alcangado, um sonho que nao
morre. Uma chama que mantém viva e permanente a possibilidade de
retornar. Sentimento expresso com rara maestria no lamento do salmo 137,
quando os exilados “junto aos canais da Babil6nia sentam-se e choram
com saudades de Sido, penduram suas harpas”. Porém, sua boca volta a
“encher-se de riso e sua lingua de cangbes” quando “Javé mudou a sorte
de Sidao”, como se vé no salmo 126.
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Quando as condigoes se tornam mais favoraveis, ganha forca a idéia
do retorno. Na verdade, é uma brasa que jamais se apagou. Um sopro de
vida nova basta para reacendé-la. Sao poucos os migrantes que nao sonham
regressar a terra de nascimento. O exilio — seja de Rute ou do migrante de
hoje — faz voltar os olhos para a pétria. Este sentimento tem dupla face: um
lado negativo, em que o retorno se nutre de um saudosismo doentio; e um
lado positivo, a partir do qual a volta pode significar a recriagao de novos lagos
e novas formas de luta pela vida. Ou seja, o regresso pode conduzir ao bergo
de um passado morto e sem perspectiva de mudanca, mas pode também
engendrar uma nova vitalidade com vistas a construcao de um mundo
justo e solidario. Caberia aqui refletir mais longamente, com Sayad, sobre o
conceito de “nostalgia da casa natal, ou de “casa dos antepassados”.?

A exemplo de Rute, quantos migrantes, ao retornarem apés longo
periodo fora de casa e da terra, fazem de sua experiéncia acumulada
um grande instrumento de luta pelos direitos fundamentais a existéncia
humana, na busca por melhor qualidade de vida? Quantas vezes a prépria
migracdo, nao obstante as adversidades do caminho, acaba abrindo os
olhos para a dignidade de toda pessoa? Apesar de todos os obstaculos, nao
podemos ignorar que caminhar é aprender. Nao sdo poucos os migrantes
que, ap6s longos anos de convivio com a organizagao sindical, por exemplo,
voltam a regido de origem muito mais conscientes de seus direitos e mais
combativos. No caso das mulheres, as vezes a saida para a zona urbana as
torna mais aptas para libertarem-se de um patriarcalismo tao enraizado na
cultura brasileira. Sem esquecer, evidentemente, que outras terminam por
cair em outro tipo de dominagao, como é o caso do trafico sexual ou do
trabalho escravo.

1.3 A Solidariedade dos que estao a caminho

Ao contrario de Orfa, que deixou a sogra Noemi e regressou para
junto de seu povo moabita, “Rute ficou em sua companhia” (1,14).

Respondeu Rute: “nao insistas comigo para que te deixe, pois para
onde fores, irei também, onde for tua moradia, serd também a
minha, teu povo serd o meu povo e teu Deus serd o meu Deus. Onde
morreres, quero morrer e ser sepultada” (1, 16-17).

Partiram, pois, as duas e chegaram a Belém. A sua chegada, Belém
inteira se alvorocou e as mulheres diziam: “Esta é Noemi?” Mas ela

3 SAYAD, Abdelmalek. “O retorno, elemento constitutivo do imigrante”. Travessia (nmero especial).
Revista do Migrante. Centro de Estudos Migratérios (CEM), ano XIlI, janeiro 2000.
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respondeu-lhes: “ndo me chameis de Noemi; chamai-me de Mara,
pois Shaddai me encheu de amargura. Parti com as maos cheias, e
Javé me reconduz de maos vazias!” (1,19-21).

Os caminhos da migragao sao ingremes, pontilhados de pedras.
Enquanto as pedras machucam os pés, as incertezas se escondem atras
de cada curva. Muitas vezes, como no caso de Rute, o proprio retorno
reveste-se de profunda amargura. De fato, nada mais triste e desolador
para o migrante do que voltar de maos vazias. Ninguém admite partir em
busca de vida nova e retornar como um fracassado. Alids, entre paréntesis,
isso explica muitas vezes as “mentiras” que os migrantes utilizam para
esconder dos familiares sua verdadeira situacao de desemprego, abandono
e miséria em que se encontram. Nestes casos, as ilusdes da partida se
convertem em tristes desilusdes do regresso! A volta do migrante perdido
e desencantado, aos olhos da terra natal, dos parentes e dos conhecidos,
pode destruir por completo o mito do heréi distante.*

Mas é justamente ai, em meio as maiores privagdes, que o solo se
torna fecundo em gestos de solidariedade. Solidariedade especialmente
daquelesquevivemouviveramsituagdessemelhantes. Rute, diferentemente
de sua cunhada Orfa, ndo aceita abandonar a sogra. O momento € dificil
para as trés mulheres. Mais do que nunca é preciso permanecer juntas.
Se uma delas prefere seguir o préprio caminho, a outra busca a diregao
inversa. Daf sua decisdo de deixar o proprio povo e voltar com Noemi
para Juda. E assim os destinos de ambas, sogra e nora, marcados pela dor
e pela esperanga, se entrelacam para sempre. Daqui para frente, nada e
ninguém as podera separar. As relagoes que, no passado imediato, teceram
o destino dos personagens reforgam-se para projetar o porvir.

Da parte de Rute, trata-se de uma decisao sem ddvida dolorosa.
Uma opgao que supera, inclusive, qualquer gesto solidario. Como o texto
sugere, trata-se de adotar um novo povo, uma nova cultura e até um novo
Deus. Entramos aqui no miolo mesmo do livro de Rute, isto €, a superagao
do exclusivismo histérico do povo judeu. O testemunho de Rute mostra que
o Deus de Israel nao tem fronteiras. Num momento em que grassava um
forte nacionalismo, préprio dos tempos do pés-exilio, a narrativa procura
exemplificar como uma estrangeira se abre ao amor salvifico de Javé. O
amor de Deus rompe barreiras, discriminagoes, preconceitos e racismos,
estendendo-se a todas as pessoas indistintamente. Nao ha limites para a
acao divina na histéria da humanidade.

4+ AMORIN, José Edilson. “A dificil viagem de retorno a aldeia, comentando o romance Essa Terra, de
Antonio Torres” in Travessia. Revista do Migrante. Sao Paulo: Centro de Estudos Migratérios, maio/
agosto 2002, p. 10-16.
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1.4 A forca do parentesco e o direito de respigar

[Direito de respigar] Quando segares a messe na vossa terra, nao segaras
até o limite extremo do teu campo e ndo respigaras a tua messe.
Deixaras as espigas caidas para o pobre e para o estrangeiro (Lev 23,22).
Quando estiveres ceifando a colheita em teu campo e esqueceres um
feixe, ndo voltes para pega-lo: ele é do estrangeiro, do 6rfao e da viva,
para que Javé teu Deus te abengoe em todo trabalho das tuas maos.
Quando sacudires os frutos da tua oliveira, ndo repasses os ramos: o
resto serd do estrangeiro, do 6rfao e da vitva. Quando vindimares a
tua vinha, nao voltes a rebusca-la: o resto serd do estrangeiro, do 6rfao
e da vitiva. Recorda que fostes escravo na terra do Egito. E por isso que
eu te ordeno agir deste modo (Dt 24,19-22).

Noemi tinha um parente por parte de seu marido, pessoa importante,
da familia de Elimelec, cujo nome era Boaz (2,1).

Rute passa a colher espigas na terra de Boaz (2,2-7).

[Boaz Ihe disse] Foi-me contado tudo o que fizeste por tua sogra apds
a morte do teu marido, e como deixaste pai e mae e tua terra natal
para vires morar no meio de um povo que antes nao conhecias. Que
Javé te retribua o que fizeste e que recebas uma farta recompensa da
parte de Javé (2,11-12).

Na grande maioria dos casos, a migragao constitui um golpe para a
familia. A separagdo e a auséncia tendem a desfazer os lagos que cimentam,
geracao apods geragdo, um grupo familiar. Mas, é notéria a teimosia
dos migrantes para refazer tais lagos, seja chamando e reagrupando os
membros do grupo nos locais de destino, seja alimentando o sonho de
retornar aos locais de origem. Em ambos os casos, verifica-se o empenho
em reconstruir os intercambios de apoio mutuo, ou, ndo raro, o esforgo
para costurar novas redes de solidariedade.

Assim procuram fazer Boaz, Rute e Noemi. E o fazem apoiando-se
numa antiga lei do Levitico — o direito de respigar — que procura defender
o direito dos pobres contra a acumulagao indevida. Numa palavra, a luta
pela reconstrucdo da familia se junta a luta mais ampla do “estrangeiro, do
6rfao e davitva”, isto é, dos excluidos da sociedade judaica. No fundo, nao
se trata de dois caminhos paralelos, mas de duas dimensées de um mesmo
projeto de vida. A fé em Deus leva a perceber que os direitos pessoais e
familiares estao interligados aos direitos econdmicos, sociais, politicos, e
culturais. Nao hd dicotomia entre o esforco por uma vida privada saudavel
e a construcao coletiva de uma nova ordem social. Ambos os sonhos —
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pessoal e social — se complementam e se enriquecem, um sustentando e
sendo sustentado pelo outro.

A solidariedade de Rute para com sua sogra desdobra-se em atos
concretos pela defesa dos direitos fundamentais a sobrevivéncia de todos.
Reciprocamente, a busca e concretizagao de tais prescrigdes previstas na lei
reforcam os lagos de parentesco rompidos pela migragao e pela morte. Resulta
que a familia e a sociedade saem ambas fortalecidas por uma atitude de dupla
face: o resgate do parentesco e o resgate dos direitos sociais. Resgatar a familia
é resgatar todo o povo e, simultaneamente, aplicar as leis que preservam a
vida dos pobres é garantir a dignidade do cla ou grupo familiar.

Numa palavra, ndo basta o direito de respigar. E preciso avangar
para a construgao de uma sociedade justa, igualitdria e sem exclusdo social.
Sociedade onde a ninguém mais seja exigida semelhante humilhagao de
viver dos restos alheios. Como diria Mauro Santayana®, jornalista de Brasilia,
o pao da esmola, regado com as lagrimas da vergonha, deve ser substituido
pelo pao do trabalho digno. Os esforgos de Rute apontam nessa diregao,
em que o mero assistencialismo é superado pela justica social.

1.5 Direito de resgate sobre a terra

Boaz nado é o parente mais préximo: “Ora, realmente tenho o direito de
resgate, mas hd um outro parente mais proximo que eu. Passa a noite
aqui e amanha cedo, se ele quiser exercer seu direito de resgate

sobre ti, esta bem, que ele te resgate; se, pelo contrario, nao

quiser te resgatar, eu te resgatarei” (3,12-13).

Mas Boaz disse: “No dia em que adquirires esse campo da mao de
Noemi, estards adquirindo também Rute, a moabita, a mulher daquele que
morreu, para perpetuar o nome do morto sobre seu patrimonio” (4,5).

O direito de resgate fundamenta-se em dois costumes tradicionais:

a) O costume de evitar a alienacao do patriménio:

A terra nao sera vendida perpetuamente, pois que a terra me
pertence e vés sois para mim estrangeiros e residentes temporarios.
Para toda a propriedade que possuirdes, estabelecereis o direito
de resgate para a terra. Se o teu irmao cair na pobreza e tiver de
vender algo do seu patrimoénio, o seu parente mais préximo vird
a ele, a fim de exercer seus direitos de familia sobre aquilo que
vende o seu irmao (Lev 25,23-25.47-49).

* Palestra proferida pelo jornalista num encontro da 42 Semana Social, em Brasilia-DF, margo de 2002.
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b) O costume do levirato. Estd em jogo a posteridade:

Quando dois irmaos moram juntos e um deles morre sem deixar
filhos, a mulher do morto nao saira para casar-se com um estranho
a familia; seu cunhado vird até ela e a tomara, cumprindo seu
dever de cunhado... (Dt 25,5-10).

Desde os tempos mais antigos da alianca de Javé com Abrado,
também ela ligada a um movimento migratério, a descendéncia esta
estreitamente vinculada a posse da terra: “Javé disse a Abrado: ‘deixa teu
pafs, tua parentela e a casa de teu pai, para o pais que eu te mostrarei. Eu
farei de ti um grande povo, eu te abengoarei, engrandecerei teu nome; sé
tu uma bencgao!”” (Gn 12,1-2). O mesmo podemos dizer da experiéncia
fundante do éxodo. A libertagao do povo das garras do Faraé ocorre em vistas
de um duplo objetivo: conduzir a uma nova terra, onde “corre leite e mel” e
multiplicar os filhos e filhas do povo, como se pode ver no chamado “credo
histérico” de Israel (Dt 26,5-10). Posse da terra e descendéncia numerosa sdo
duas coisas insepardveis. Fora de sua pétria e sem a posse da terra, o povo
estd condenado a perecer. Mas crescera “como as estrelas do firmamento
e como as areis da praia” se mergulhar suas raizes num solo préprio. Nos
escritos sagrados, povo e terra estao indissoluvelmente casados.

Mais uma vez, os personagens do Livro de Rute retomam as
prescricoes da lei para acrescentar um novo elemento a coesao do cla — a
terra. Assim, o esforco pela reconstrugao da familia e da sociedade passa,
necessariamente, pelo resgate da terra. A narragdo remonta ao capitulo 25
do Levitico, sobre o ano jubilar. O pobre, destituido da terra pelo acimulo
de dividas, pode a ela retornar e recomegar a vida a cada sete anos. O
jubileu oferecia aos pobres endividados uma nova oportunidade de vida.
O exemplo de Rute expressa uma triplice reinsercao social: na terra, na
familia e na sociedade. Neste sentido, podemos até acrescentar que a
narragao vai além da simples indignagao de Neemias diante da escravidao
do povo por causa das dividas contraidas (Ne 5, 1-6).

Nao é dificil imaginar o que poderia significar, para os tempos de
hoje, esse espirito biblico do ano jubilar. Quais seriam, por exemplo, as
consequéncias benéficas para os paises pobres, no caso de poderem livrar-
se de suas dividas histéricas e injustas! Ou entdo, no mundo das migracoes
em massa, quais as implicagoes dessa inclusao social em trés perspectivas:
a conquista de uma terra onde morar e trabalhar, o resgate da dignidade
familiar sobre um chao firme e préprio e a luta coletiva por um projeto
novo de sociedade!
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1.6 O casamento assegura a heranca e a posteridade

Boaz disse aos ancidos do povo: “sois testemunhas hoje de que comprei da
mao de Noemi tudo o que pertencia a Elimelec e tudo o que pertencia a
Quelion e a Maalon; ao mesmo tempo adquiro por mulher Rute, a moabita,
viliva de Maalon, para perpetuar o nome do falecido sobre sua heranca e
para que o nome do falecido ndo desaparega do meio de seus irmaos nem
da porta de sua cidade” (4,9-10).

Para assegurar o resgate da terra, da familia e dos direitos sociais,
a narrativa serve-se do amor conjugal. O sentimento entre Boaz e Rute
supera até mesmo o direito de outro parente, o qual, ao descobrir que
a posse da terra estava vinculada a unido com a mulher, diz sem mais
rodeios: “Nao posso fazer isso, porque eu acabaria prejudicando meu
patrimonio e meus herdeiros” (4,6). O amor de um parente mais afastado
supera o egoismo do mais préximo.

Nasce assim um novo projeto de vida, alicercado sobre trés fortes
pilares: um renovado amor conjugal que ha de sustentar a nova familia, a
posse de uma terra resgatada da mao dos usurpadores e a certeza de que
os pobres hao de ter seus direitos respeitados. Fica assegurada, além disso,
a heranca do cla ndao s6 em termos materiais, mas principalmente em
termos de valores e do nome vinculados a um tronco familiar. Em poucas
palavras, é a continuidade de um povo que estd em jogo. Continuidade
que requer, numa linguagem moderna, um solo como pétria, a forca
unificadora do parentesco e a preservagao dos direitos de cidadania.

Os trés pilares indicados, como sabemos, fazem parte do sonho
de todo migrante. Quantos deles passam a vida lutando — as vezes em
vao — pela reunificagdo dos familiares sob novas bases de solidariedade
e de sobrevivéncia, por um pedago de chao onde possam reerguer seu
projeto de vida e pela conquista ou defesa de direitos que lhe sao sempre
negados?! Cidadania plena inclui, a0 mesmo tempo, protecao a familia,
endereco fixo e sélido e participagao efetiva nos beneficios do progresso
que todos ajudam a construir.

1.7 O filho da esperanca

Assim Boaz desposou Rute, que se tornou sua esposa. Uniu-se a ela, e
Javé deu a Rute a graga de conceber e ela deu a luz um filho. As mulhe-
res disseram entao a Noemi: “Bendito seja Javé, que nao te deixou sem
alguém para te resgatar; que o seu nome seja célebre em Israel! Ele serd
para ti um consolador e um apoio na tua velhice, pois quem o gerou é a
tua nora, que te ama, que para ti vale mais do que sete filhos” (4,13-15).
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O final do relato aponta claramente para uma perspectiva
messianica. Como diz o texto, “E lhe deram o nome de Obed. Obed foi o
pai de Jessé. E Jesse foi o pai de David” (4,17).

O nascimento do menino faz renascer ndo apenas a esperanga
de Rute e de Noemi na posteridade da familia, mas também a certeza
de continuidade para o povo como um todo. Uma vez mais, a histéria
pessoal e familiar de Rute se confunde e se entrelaca com a histéria de
todo Israel. Obed significa servo, ou seja, o recém-nascido renova a fé e
a esperanga de que os pobres terdo um rei a servigo de um novo projeto
social, fundamentado na justica e na paz.

Fruto e ao mesmo tempo simbolo dos lagos de parentesco refeitos,
o menino é igualmente fruto e simbolo de uma nacao que devera reerguer-
se sobre novas bases. Do tronco de David nascera o Messias, a grande
esperanca para o Povo de Israel. Ap6s um periodo turbulento de vaivém e
de sofrimento, a crianga garante o futuro e a felicidade da familia. Garante,
além disso, que a terra ndo sera alienada. E garante, por fim, a posteridade
de todo o povo. Mais que isso, traz a certeza de um destino salvifico, na
medida em que seu nascimento preconiza a vinda do Messias esperado.

Por outro lado, Obed resgata o povo de uma anomia ameacadora.
Sem terra, sem familia e sem uma posteridade assegurada, a tendéncia
é a perda ndo s6 das raizes histérico-culturais, mas também do préprio
nome. O exemplo mais flagrante sdo os migrantes nas grandes metrépoles.
Ali, na cidade grande, a multidao é também deserto, anonimato, massa
hostil e desconhecida. Na transicdo do universo rural para o universo
urbano, valores e referéncias se perdem no imenso rio de pessoas que
correm e se atropelam pelas ruas apinhadas. Todos se acotovelam, mas
ninguém se conhece. Como os prédios, a calcada e os viadutos, as pessoas
parecem feitas de concreto. O brilho dos carros e das luzes, aos olhos
do recém-chegado, mais cega do que ilumina. A luta didria e feroz por
um emprego, um lugar para morar, pela saide e por tantas outras coisas
implica igualmente o esforgo para ganhar ou recuperar o nome. Nome
que, vinculado a um endereco fixo, significa crédito, conhecimento e
relagoes estaveis e duradouras. Diante dos golpes impingidos pelo vaivém
da migracao, Obed é signo de servigo, luta e solidariedade para com o
resgate integral da dignidade da pessoa humana.

Numa perspectiva histérica, o nascimento de Obed une o passado,
o presente e o futuro. A experiéncia dos anos vividos em terra estranha,
marcados por dor e lagrimas, ensina a viver os dias atuais com base em
novos lagos de solidariedade, ao mesmo tempo que fortalece a luta
pela construgdo de um projeto social alicercado na justica e no direito.
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Na novela exemplar de Rute, meméria e esperanca estao ligadas de tal
forma que, reciprocamente, uma se nutre e é nutrida pela outra. Alis,
na trajetéria biblica, tanto o movimento profético quanto o esforgo de
restauragao de Israel apés o exilio vao ambos mergulhar suas raizes na
memoria do éxodo. Em sua leitura revestida pelo sagrado, o mesmo Deus
que tirou os escravos do Egito e os conduziu a uma nova terra, jamais se
olvidard do futuro de seu povo eleito. Javé, o Deus da alianga, se mantém
fiel. E com olhos fixos no retrovisor dessa experiéncia que Israel ganha
energia para avancar na estrada.

Conclui-se que o livro de Rute resume uma licao fundamental: é
através da resisténcia soliddria e do companheirismo entre as pessoas que
0s pobres podem projetar e realizar mudangas histéricas fundamentais.
Rute ajuda a manter a utopia de Israel, na medida em que, com os pés
firmes no chao, levanta os olhos para o amanha. O nascimento de seu filho
Obed, como ponto final do relato, sinaliza os rumos dessa utopia, sempre
viva e ativa. Como os migrantes de todos os tempos, o caminho desperta o
interesse pelo horizonte. Cada crianga que nasce, diz o poeta, “é um sinal
de que Deus ainda confia no género humano”. Obed é a garantia de que
o futuro estd nas maos de Javé, pois anuncia que o Messias vird a servigo
do Projeto de Deus na histéria.

A sociedade moderna caracteriza-se pelo comportamento imediato
das cifras econdmicas — sobe e desce da bolsa de valores, cotacdo do délar,
equilibrio ou desequilibrio da balanca de pagamentos, elevacao ou queda
do risco pais! Os estudiosos do economicismo limitam-se a observar esses
termdmetros, desconsiderando a qualidade de vida da populagao. Abdica-
se de um projeto de sociedade em favor do efémero, do aqui e agora, de
um presente continuo e sem amanha. As maiores vitimas desse afa do ter,
do prazer e do poder imediatos sdo os pobres, o planeta Terra/Agua e,
consequientemente, as geragoes futuras. Conforme o comentério de Jean-
Claude Guillebaud®, citando Alain Madelin, a conducao da economia foi
colocada no piloto automatico do mercado, deixando de subordinar-se ao
piloto manual da politica e da ética. Os resultados, como bem sentimos
atualmente, sdo devastadores.

O exemplo de Rute, com o término apontando para um futuro
promissor, ajuda a retomar a perspectiva histérica. Ajuda a retornar
as fontes com vistas a empreender passos novos. E isso que ela realiza.
Resgata o espirito da lei, oculto por uma politica nacionalista e exclusivista,
com o objetivo de recriar o plano de Deus na histéria do povo e na sua

¢ GUILLEBAUD, Jean-Claude. Une Logique Totalitaire, in La Refondation du Monde. Paris: Editions du
Seuil, 1999, p. 93-99.
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propria histéria. Talvez seja o ato mesmo de ter migrado que lhe abre
essa nova luz. O sofrimento dos migrantes costuma ser terreno fértil para
a solidariedade e esta, por sua vez, estende-se para além dos interesses
pessoais ou familiares. Na luta de Rute e na luta dos migrantes de hoje,
nao serd dificil desenhar os tragos de uma sociedade justa, igualitdria e
fraterna. O caminho e a dor sdo em geral grandes mestres. Neles e a partir
deles, forjam-se sonhos, engendram-se consciéncias ativas, formam-se
movimentos sociais e pode-se mobilizar todo um povo. Mais uma vez, a
saga de lIsrael através do deserto, supera um passado de escravidao, em
busca de um futuro na Terra Prometida.

2. Um lar para quem nao tem casa: comentarios a Primeira Carta
de Pedro

“Um lar para quem nao tem casa” é o titulo conferido por uma
edicao da Biblia a primeira carta de Pedro (1Pd).” Segundo ela, a carta
foi escrita “aos que vivem dispersos como estrangeiros no Ponto, Galdcia,
Capadécia, Asia e Bitinia”(1Pd 1,1). E também o titulo do estudo classico
de J.H. Eliot.? De inicio, devemos saber quem é o autor da carta, quando
foi escrita e quem sdo seus destinatarios.

Nao se trata de uma carta do apéstolo Pedro, de acordo com os
estudiosos do texto. E antes uma homenagem que o autor desconhecido
faz a sua figura. Diz Paulo Nogueira que “no mundo antigo era comum um
autor se apoiar no nome de uma grande personalidade do passado. Fazia
isso para buscar aceitagao para o seu escrito e para mostrar sua ligagdo
com esse mestre. Esse tipo de autoria se chama autoria pseudénima”. ?

A carta foi escrita por volta do ano 100 de nossa era, e dirigida aos
estrangeiros que viviam nas comunidades da Asia Menor, com a finalidade
de prepard-los para um periodo de grandes provagoes e de perseguicao.
Sua mensagem procura reforcar uma espiritualidade de resisténcia entre
0s cristaos.

Voltando ao comentdrio biblico supra citado, vejamos como sao
definidos os destinatarios da carta:

sao migrantes que vivem fora da pétria, seja porque partiram em busca
de trabalho para sobreviverem, seja porque eram escravos comprados

7 Biblia Sagrada, Edicao Pastoral. Sao Paulo: Paulus, 1991.

8 ELIOT, John H. Um lar para quem ndo tem casa. Interpretagao sociolégica da primeira carta de Pedro.
Sao Paulo: Paulus, 1985.

® NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. As Cartas de Pedro. O Evangelho dos sem-teto. Sao Paulo:
Paulus, 2002. Série “Como lera a Biblia”.
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que permaneciam na casa de seus senhores, longe do local de origem.
Esses cristdos tinham deixado suas raizes, os parentes e amigos e se
encontravam em situagao de isolamento em regides que nao lhes
davam o aconchego e acolhida que tinham na prépria terra. Sofriam
humilhagbes, injirias, perseguicbes por serem escravos e cristaos.”

Tais caracteristicas coincidem, em grande parte, com a situagao
concreta dos migrantes nos dias de hoje, além de lembrarem também
a trajetéria de Rute: a perda das raizes e das referéncias, a luta pela
sobrevivéncia e por melhores condigbes de vida em terra estranha,
a inseguranga longe da prépria da familia e da patria, os problemas
enfrentados no dia-a-dia, o preconceito e a discriminagao de que sao alvos
faceis os estrangeiros.

2.1 Sem raizes, sem patria e sem teto

Duas observagbes da primeira carta de Pedro ajudam a identificar
com maior precisdo a realidade concreta de seus destinatdrios. Antes de
tudo, logo na abertura, a carta vai dirigida aos “estrangeiros dispersos” nas
comunidades da Asia Menor (1Pd 1,1). A condigdo de estrangeiros tem
implicagbes diretas para o status de cidadania. Hoje, mais do que nunca,
sabemos o que isso significa. A falta de documentos, a situagao irregular,
a clandestinidade acarretam as piores conseqliéncias para quem enfrenta
a luta pela sobrevivéncia. O fato de ndo serem considerados “cidadaos
legais” fecha muitas portas.

Longe da prépria terra, sem raizes, os migrantes acabam por cair na
pobreza. O circulo vicioso é implacavel: o fato de viverem como clandestinos
impossibilita a insercdo na sociedade; ficando do lado de fora, ndo ha
como arrumar trabalho; o resultado é o agravamento da pobreza que,
por sua vez, os afasta cada vez mais de uma situagao regular, reforcando
a condicdo de estranhos. Numa palavra, ilegalidade, falta de cidadania
digna e miséria constituem realidades convergentes. Em razdo disso, sobra
para os migrantes os servicos mais degradantes e mal remunerados.

Daf a sugestao do apéstolo: “Vocés chamam de Pai aquele que nao
faz distincdo entre pessoas, mas que julga cada um segundo as préprias
obras. Portanto, comportem-se com temor durante esse tempo em que
se acham fora da patria” (1Pd 1,17). O temor de Deus, entendido como
confianga em Sua justiga e igualdade, deverd servir de consolo para os que
perderam as raizes e referéncias. Consolo que, como veremos adiante, ndo

1% Introdugdo a Primeira Carta de Pedro. Edicao Pastoral da Biblia Sagrada. Sdo Paulo: Paulus, 1991,
p. 1567.
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se limita a cruzar os bragos, mas que representa uma espécie de trampolim
para a resisténcia e o enfrentamento dos problemas vividos.

A segunda observacao sobre a realidade dos destinatarios da Carta
refere-se ao bindmio “peregrinos e forasteiros” em (1Pd 2,11). Seguindo
a interpretacdo de Paulo Nogueira, a palavra peregrinos — em grego:
paroikoi — pode ser literalmente traduzida como estrangeiros residentes, e
a palavra forasteiros — em grego: parepidemoi — identifica os estrangeiros
que nem sequer tinham o direito de permanéncia no pais. Eram, portanto,
estranhos — em grego: xenoi — e por isso sem qualquer direito.

A eles o apdstolo dirige as seguintes palavras:

Amados, vocés sdo peregrinos e forasteiros. Por isso, recomendo que
fiquem longe dos desejos baixos que provocam guerra contra vocés.
Comportem-se de modo exemplar entre os pagdos, a fim de que
eles, mesmo falando mal de vocés como se fossem malfeitores, ao
verem as boas obras que vocés fazem, glorifiquem a Deus no dia do
julgamento (1Pd 2,11-12).

A impressao é que os estrangeiros eram vistos como uma espécie de
bodes expiatdrios, “malfeitores” acusados de qualquer desordem social ou
politica que pudesse ocorrer. Era facil jogar a culpa dos disttrbios sobre um
grupo ja em si hostilizado por todos. Mas a situagao tornava-se pior ainda
se este grupo usasse os “desejos baixos” contra seus proprios membros. Por
isso a recomendagdo ao bom comportamento como forma de protecao,
ou pelo menos como estratégia de ndo agravar a perseguicao que pesava
sobre eles. Uma conduta reta imunizava contra outros perigos.

O conceito de estrangeiros sobre a terra nos remete a teologia do
éxodo que transparece nos escritos do Antigo e do Novo Testamento. O
Povo de Israel como povo peregrino a caminho da Terra Prometida ou do
Reino de Deus. Cabe aqui uma lembranca a sabedoria da transitoriedade,
como mistica de um povo que faz de cada chegada uma nova partida. Os
pés dos caminhantes aprendem uma licdo de profunda espiritualidade:
o caminho depura a bagagem e depura a alma. Leva a ater-se apenas ao
essencial, a livrar-se de pesos intteis, para que a caminhada se torne mais
leve. Torna-se quase obrigatéria aqui a imagem de Ulisses, “o personagem
errante” de Homero, para quem navegar é renascer a cada passo, como
bem lembra seu tradutor.” Alids, “arameu errante” é também Abrado, da
mesma forma que o préprio Jesus serd um profeta itinerante nos caminhos
da palestina (Mt 9,35-38).

" HOMERO. Odisséia. Porto Alegre: L&PM Pocket, 2007. Tradugao de Donaldo Schuler.
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2.2 Estrangeiros, diferentes e perseguidos

Paulo Nogueira' identifica trés tipos de perseguicao no Novo
Testamento: a) as forgas do Império Romano, como agentes diretos da
perseguicao; b) os judeus, especialmente suas liderangas e grupos,
provocadores de perseguicdao desde as origens do cristianismo; c) os
vizinhos e a populagao local, como ameaga e discriminagao constantes as
minorias do Império Romano. Claro que os estrangeiros figuravam entre os
mais visados de tais minorias indesejadas.

Sdos varias as referéncias da Carta as perseguicoes sofridas,
“enquanto estrangeiros e cristdos”. O apoéstolo refere-se também a extensao
das perseguicoes sobre os cristaos de outras localidade. Vale a pena tomar
nas maos o texto e conferir alguns exemplos.

E quem lhes fara mal, se vocés se empenham em fazer o bem? Se
sofrem por causa da justica, felizes de vocés! Nao tenham medo
deles, nem fiquem assustados. Ao contrario, reconhecam de coragao
o Cristo como Senhor (3,13-15).

Assim, quando vocés forem difamados em alguma coisa, aqueles
que criticam o bom comportamento que vocés tém em Cristo ficardo
confundidos. Pois, se é da vontade de Deus que vocés sofram, é
melhor que seja por praticarem o bem, e ndo o mal (3,16-17).

Amados, ndo fiquem alarmados com o incéndio que se espalha entre
voceés para prova-los, como se estivessem acontecendo algo estranho
no meio de vocés (4,12).

Que ninguém de vocés sofra por ser assassino ou ladrao, malfeitor
ou delator. Todavia, se alguém sofre como cristdo, nao se sinta
envergonhado; ao contrério, glorifique a Deus por levar o nome de
cristao (4, 15-16).

Semelhantes palavras destilam caldnias, difamagoes, insultos,
ameagas, criticas... enfim, um clima de tensao, discriminacao e perseguicao.
Os romanos, os judeus e os vizinhos mantinham os cristdos estrangeiros
sob suspeita constante. As hostilidades e conflitos multiplicavam-se no
cristianismo primitivo, como atestam, alids, outros estudos referentes ao
contexto sociolégico das cartas de Paulo e dos Atos dos Apdstolos. Sobre
0s cristdos e sobre os estrangeiros recaia a culpa de numerosos males e

2 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. As Cartas de Pedro. O Evangelho dos sem-teto. Sao Paulo:
Paulus, 2002. Série “Como lera a Biblia”.
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discoérdias sociais. Sao conhecidas de todos as histéricas perseguicoes dos
soldados romanos, notadamente sob as ordens do imperador Nero.

A primeira vista, as recomendagdes do apéstolo parecem ambiguas,
no sentido de levar ao conformismo e a passividade. Mas, no ambiente de
perseguicao em que as comunidades viviam, a Carta se propde, antes de
qualquer coisa, a evitar maiores tempestades sobre o0s estrangeiros. Sendo
estes as vitimas prediletas das hostilidades, o apéstolo preocupa-se com
uma estratégia de sobrevivéncia que os faga suportar o “mau tempo”.
Em circunstancias mais favoraveis, quem sabe, a estratégia poderia ser
diferente. No momento, como logo veremos, resta pouco mais a fazer do
que manter a fé e a esperanca como fermento de resisténcia e de uniao.

Na condicao de bodes expiatérios sofrem, atualmente, muitos
migrantes, nao apenas nos paises centrais, mas também nos paises
periféricos e em todo o mundo. Se em tempos passados a sociedade
estigmatizou e perseguiu as feiticeiras, as bruxas e os loucos, atualmente os
migrantes se vém discriminados em varias partes do planeta. Num contexto
internacional de globalizacao e de crise, o outro, estrangeiro e diferente
converte-se em inimigo. A légica neoliberal, por sua vez, favorece essa luta
de todos contra todos, ao levar ao extremo a concorréncia e a competicao.
O mercado total derruba todas as fronteiras para o capital, mas levanta
novos muros, visiveis e invisiveis, para a circulagao de pessoas.

Um dos resultados mais perversos dessa selecdo natural na
economia globalizada é a crescente criminalizagdo dos estrangeiros
imigrantes, agravada depois do atentado de 11 de setembro de 2001. Sao
criminalizados seja como trabalhadores em disputa pelas poucas migalhas
laborais, seja como cidaddos de direitos negados. Como residentes
ilegais, tornam-se os alvos mais visados pela recente onda de combate ao
terrorismo e ao narcotréfico, para citar apenas esses dois exemplos. Daf
para ao preconceito, a discriminagdo e a perseguicao aberta, basta um
passo. Isso explica os recentes movimentos xen6fobos em alguns paises da
Europa, mas também em cidades como Sao Paulo.

As observagoes de Paulo Nogueira a primeira carta de Pedro
nos levam a perguntar até que ponto nossas comunidades, hoje, sdo
efetivamente um referencial de resisténcia e luta para os que sofrem a
exclusao social. Os excluidos vém nelas um reftigio, um abrigo, um lugar
de encontro? A mesma questdao poderia ser dirigida a prépria Pastoral
dos Migrantes: em que medida esta pastoral constitui um verdadeiro
ponto de referéncia para os sem raiz e sem patria, sem terra e sem rumo?
Onde a enorme e crescente multidao dos “sem” encontram hoje reftgio
e protegao?
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2.3. A casa/familia como referencial de seguranca

Estudando as origens sociais do cristianismo primitivo, Ekkehard
W. Stegemann e Wolfgang Stegemann'® chamam a atencdao para a
importancia da instituicdo casa/familia no nascimento e consolidagao das
comunidades cristas. Seus comentdrios referem-se ao contexto social dos
Atos dos Apdstolos e das cartas paulinas, mas, guardadas as diferencas,
podem estender-se para o universo das cartas de Pedro.

Afirmam esses autores que “a casa, a unidade sécio-econémica
fundamental das sociedades antigas, tem uma importancia fundamental
tanto no contexto social das comunidades cristds primitivas como no
vocabuldrio neo-testamentdrio”. Segundo eles,

as metéforas da casa e da familia correspondem também as exortagoes
éticas do amor ao préximo e do amor fraterno. Estas inspiram-se, a seu
modo, em antigas normas de reciprocidade, em que o amor fraterno
representa um comportamento soliddrio no seio da familia nuclear
ou da parentela, e 0 amor ao préximo a reciprocidade equilibrada
entre vizinhos e amigos... Também a hospitalidade é uma forma de
solidariedade no contexto da reciprocidade equilibrada.™

Ainda de acordo com os Stegemann,

os que acreditavam em Cristo, comprometidos com a missao,
encontravam nas casas dos companheiros de fé hospitalidade e, em
caso necessario, também apoio econdmico. As relagdes sociais entre
0s mesmos inspiravam-se na antiga solidariedade de vizinhanca
e de familia. Assim, podemos afirmar com tranquilidade que as
comunidades cristas, para a concepgao que tinham de si mesmas e
de suas relagbes sociais, inspiravam-se no modelo da casa antiga ou
do ndcleo familiar."

Evidente que, ao contrdrio das comunidades paulinas e dos Atos dos
Apbstolos, o contexto social das comunidades da carta de Pedro é muito
mais tenso e hostil. Isso leva os cristdos a aplicarem a prépria comunidade
o conceito de casa/familia enquanto referencial de seguranga e apoio.
Mais precisamente, conforme o comentdrio da Edicao Pastoral da Biblia,
“Pedro escreve, mostrando que a unido entre eles, seja na familia, seja na
comunidade, ha de ser tao fraterna e acolhedora, que formem justos a

3 STEGEMANN, Ekkehard Wolfgang; STEGMANN, Wolgang. Historia social del cristianismo primitivo.
Los inicios en el judaismo y las comunidades cristianas en el mundo mediterraneo. Navarra: Verbo
Divino, 2001.

" Ibidem, p. 377.
> Ibidem, p. 379.
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‘casa de Deus’”. Na mesma linha de pensamento, um breve comentario
de Alberto Antoniazzi'® chama a atengao para “o conflito dos cristdos com
a sociedade, segundo a primeira carta de Pedro”. Conflito que fazia da
comunidade eclesial um lugar de refligio, seguranca e abrigo, onde se
pudesse recomecgar a vida.

J. H. Eliot", por sua vez, joga com as palavras gregas paroikoi,
parepidemoi e oikos, respectivamente peregrinos, forasteiros e casa.
A carta de Pedro, segundo ele, insiste em que a hospitalidade, o amor
fraterno e a unido entre os cristaos, estrangeiros e perseguidos, converter-
se-a em oikos para os paroikoi, isto é, em casa para os que se encontram
fora de casa e da pétria. Tragos dessa identificacao entre casa, comunidade
e pétria encontram-se também na Carta aos Efésios:

Vocés, portanto, ja ndo sdo estrangeiros nem héspedes, mas
concidadaos do povo de Deus e membros da familia de Deus. Vocés
pertencem ao edificio que tem como alicerce os apdstolos e profetas;
e o préprio Jesus Cristo é a pedra principal dessa construgdo. Em
Cristo, toda construgdo se ergue, bem ajustada, para formar um
templo santo no Senhor. Em Cristo, vocés também sdo integrados
nessa construgdo, para se tornarem morada de Deus, por meio do
Espirito (Ef. 2,19-22).

A esta altura, ndo custaria muito retomar alguns salmos do Antigo
Testamento e ver af a simbologia e espiritualidade da nocdo de casa.
Com freqliéncia a poesia de tais oragoes alude a “casa ou tenda de Javé”
como sindnimo de refligio, abrigo, seguranga, fortaleza, rocha. Diante das
intempéries da caminhada, “uma sé coisa pego a Javé e s6 esta procuro: é
habitar na casa de Javé todos os dias de minha vida, para gozar a dogura
de Javé e contemplar o seu templo”, diz o salmista (Sl 27).

Por que os israelitas sonhavam com a “casa de Javé”? Talvez porque,
sendo um povo peregrino, sempre a caminho, acabaram desenvolvendo
e nutrindo o sonho de estabilidade numa casa segura. Tal seguranca é
transferida para o sagrado e transparece na espiritualidade dos salmos.
A realidade dura do caminho e da tenda leva a sonhar com o abrigo da
casa. Afinal, como bem sabemos, os sonhos costumam expressar nossas
caréncias mais profundas. Ocorre 0 mesmo com os poetas e cantores do
samba: experimentando a realidade dificil dos barracos “pendurados no
morro”, cantam com freqiiéncia o tema da moradia.

' ANTONIAZZI, Alberto. A saida é... ficar. O conflito dos cristdaos com a sociedade segundo a primeira
carta de Pedro. Estudos Biblicos. Petrépolis: Vozes, n. 15, 1987 (Introdugao).

7 ELIOT, John. H. op. cit.
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Seja como for, o que queremos sublinhar é a conceito de casa
enquanto fortaleza. Lugar sélido onde podemos nos abrigar para recuperar
as forgas. Quem caminha, precisa de um ponto de chegada, ainda que
este se transforme em novo ponto de partida. Casa ou tenda, o peregrino
necessita descansar, se quiser continuar a caminhada. A casa representa
a certeza do pao sobre a mesa, dos amigos ao redor dela e do calor
humano. Ou seja, a certeza de que, refeitas as energias, o caminho pode
ser retomado.

Resulta que nocdo de casa/familia contém, portanto, quatro
dimensoes indissociaveis: lugar de segredos e intimidade, onde as pessoas
criam ou reforcam lagos de familia e se sentem em um lar de acolhida
e protecao; campo de resisténcia e mdtuo apoio, frente a todo tipo de
hostilidades e tensoes por parte dos inimigos, como também frente a
curiosidade dos estranhos; “ponto de abastecimento” para a recuperagao
das forcas, com vistas a prosseguir a caminhada; horizonte de utopia e
esperanga, na mistica daqueles que, ainda a caminho, buscam e lutam
pela construcao da Terra Prometida, do Reino de Deus ou de um outro
mundo possivel.

Nao é necessario gastar mais palavras, nem precisamos de muito
esforco, para darmo-nos conta da relevancia desses elementos para
o trabalho pastoral junto aos migrantes. Sdo estes, de fato, os atuais
estrangeiros, peregrinos e forasteiros — paroikoi — de que nos fala o autor
da primeira carta de Pedro. Para eles é que a pastoral pode abrir “casas”,
pontos de referéncia, para a defesa de seus direitos e para a luta por uma
cidadania universal. Lembramos aqui Jodo Batista Scalabrini, segundo o
qual “para o migrante a pétria € a terra que da o pao”.

Frente ao conjunto das Pastorais Sociais, a Pastoral dos Migrantes,
atuando no amplo universo da mobilidade humana, tem essa tarefa
especifica — a de ser uma casa/referéncia/patria para aqueles que se
encontram sem raiz, sem chdo e sem rumo. Atuando isoladamente, cada
Pastoral tende a diluir suas atividades no mar revolto dos conflitos sociais.
Mas, na medida em que forma um “campo de agao”, estando a fungao
de cada uma conectada em rede com as demais, temos entdo o que o
Documento de Medellin chama de “pastoral organica e de conjunto”.
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