MIGRACAO, IDENTIDADE, INTERCULTURACAO.
TESES E FRAGMENTOS PARA UM DISCERNIMENTO
TEOLOGICO-PASTORAL

Paulo Suess*

A migragao é atravessada por todas as questdes cadentes da nossa
civilizagao. Temas como territorialidade, urbanizacao, agronegécio, modelo
de desenvolvimento, trabalho, sociedade de classe, identidade sao como
fios que formam um né quase impossivel de se desfazer. Para este texto,
construido em forma de teses, foi proposto fazer um corte pela identidade e
a interculturalidade, a partir do campo teolégico-pastoral. Mesmo assim, no
pedregulho da migragao, todas as pas que procuram cavar fundo entortam.
O resultado parece ja estar pronto antes de se escrever a primeira linha,
e aponta para duas opgbes: acabar com a migragdo ou acompanha-la. O
resultado, aparentemente impossivel, questiona o sedentarismo eclesial e o
estatuto sistémico da pratica pastoral.

Palavras-chave: Identidade; Interculturagdo; Desenvolvimento;
Solidariedade

O VI Encontro Continental de Teologia india, de 1 a 4 de dezembro
de 2009, em El Salvador, em sua mensagem final — “Mobilidade humana,
desafios e esperanga para os povos indigenas” —, faz uma constatagao
enigmatica quando afirma: “Um povo que nao migra se condena a morrer”.
O significado de uma palavra, no caso, a palavra “migragao”, quando
usada para expressar algo negativo e algo positivo ao mesmo tempo —
migracdo como deslocamento forgado por causa de pentria e opressao,
e migragdo como opgao cultural (nomadismo) ou busca de progresso —
produz a danca do conceito. Para escapar dessa ambiguidade vou tentar
destrinchar algumas conotagoes semanticas da palavra “migracao” a partir
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de diferentes causas e efeitos dessas migragdes. O discernimento prévio
permite tecer algumas ponderacoes sobre a intervencao da Pastoral do
Migrante, inspirada no Documento de Aparecida (DAp)' e sempre de
novo provocada pelo projeto do Reino.?

Discernimentos

Um dos fendmenos mais importantes em nossos paises € o processo de
mobilidade humana, em sua dupla expressao de migragao e itinerancia, em
que milhdes de pessoas migram ou se véem forcadas a migrar dentro e fora
de seus respectivos paises. (DAp 73)

A migracao tem varias causas e nomes. A expulsdo “forgada” por
via legal ou ilegal e o “éxodo” mais ou menos voluntdrio por motivos
religiosos, culturais, sociais e psicolégicos estabelecem um primeiro divisor
das aguas. O migrante pode ser um refugiado politico, econdmico e
cultural.® Nas pastorais da Igreja Catélica, o motivo do deslocamento e da
mobilidade, presente na expressao simbdlica da “caminhada” é, muitas
vezes, considerado um prefixo de toda a agao pastoral e aponta para um
projeto dinamico de vida.

A migracdo “voluntdria” se da, sobretudo, entre jovens que
perderam o gosto de viver na terra onde nasceram. O sistema escolar
e a propaganda de meios de comunicagao contribuem muito para essa
perda. Esses migrantes voluntdrios procuram, em paises que os desprezam,
uma pequena fatia do “progresso” para compensar as condi¢oes de vida
consideradas inadequadas em seu pais de origem. O preco que pagam pela
correria atras desse progresso € alto. Cobra-lhes conformismo e assimilagao
que pervertem seus sonhos e paralisam seu potencial transformador.

Na corrida atras do progresso é facil confundir a continua fabricagao
de novos objetos e a correria atras deles com a prépria emancipagao de
pentiria e opressao. E dificil distinguir necessidades reais de necessidades
sugeridas pela propaganda. A aceleracdo do tempo na producdo, no
consumo e na inovagao tecnolégica é um dos momentos marcantes do
capitalismo tardio com um grande impacto sobre migrantes que nao
querem perder ou que precisam recuperar a sua conexao sistémica.

' Cf. Documento de Aparecida: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano
e do Caribe. Sdo Paulo: CNBB/Paulus/Paulinas, 2007. Daqui em diante DAp.

2 Cf. SUESS, Paulo. Migracao, peregrinagao e caminhada, p. 294-311. Este artigo representa a comple-
mentagao essencial do texto aqui apresentado.

3 Para obter dados estatisticos e diferenciagdes juridicas, ver o site da Associagao Brasileira de Estudos
Populacionais www.abep.org.br e os textos ali disponibilizados do “VI Encontro Nacional sobre Migra-
coes” (12 a 14 de agosto de 2009, Belo Horizonte/MG).
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A migracao “voluntdria” pode ter ainda outros motivos, além da
corrida em busca do progresso. Pode basear-se no direito de ir e vir; pode
encaixar-se no espirito de migracao cultural em busca de uma “terra sem
males” dos Guarani; pode ser expressao de um impulso aventureiro ou de
uma mistica de peregrino.

A peregrinagao é pratica ritual e lembrete simbélico da caminhada.
De tempos em tempos, o cristdo ritualiza sua passagem provisoria pelo
mundo através de peregrinagao para Jerusalém, Santiago de Compostella,
Canindé ou Aparecida do Norte. A peregrinagao lembra a caminhada.
Nao é um substitutivo dela. A caminhada é opcao do seguimento de
Jesus Caminho, longe dos motivos de fuga do mundo perverso ou da
conformagao ao mundo injusto. A caminhada é uma opgdo material e
espiritual, que se realiza geograficamente no mundo, temporalmente,
a cada dia e, espiritualmente, na vida de cada pessoa. Nem sempre é
possivel distinguir claramente os motivos entre essas modalidades de
deslocamento real e simbélico e seu alcance semantico, entre migragao,
éxodo, asilo politico, peregrinagao, correria e caminhada.

O que o Documento de Santo Domingo (SD)* disse acerca da
cultura vale também para a identidade. Ambas sdo atravessadas por
estruturas de pecado (cf. SD 13), que sao formas de alienagdo que
apontam para falhas ou rachaduras (forgadas ou nao) na continuidade ou
na constituicao de coesao vivencial. Se no novo contexto (no pais receptor)
a constituicao social falhar, pode-se falar de uma identidade socialmente
danificada. Sintomas dessa identidade danificada seriam o isolamento
radical (marginalizacao), a fragmentagao simbdlica quase esquizofrénica
entre origem e destino e a assimilacdo na nova sociedade. Existe também
a possibilidade de continuidade biogréfica em nichos de privacidade e
intimidade.

A alienacao atravessa todas as modalidades de identidade histérica,
a alienagao objetiva, socialmente imposta numa sociedade nao redimida,
e a alienacao subjetiva, assumida pelo individuo, ndo s6 através de seus
desejos insacidveis por “mais” e “melhor”, mas como sua condicdo de
vida. Alienacdo compreende-se nesse contexto como distanciamento
ou perda de autonomia e liberdade das pessoas. Distanciamento e
perdas as afastam de seu projeto de vida numa sociedade de desiguais,
com a qual, originalmente, nao se identificaram e, hoje, convivem com
indiferenca.” Mas também a autonomia, que para as diferentes classes —

* Documento de Santo Domingo: conclusdes da IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano. Sao
Paulo: Paulinas, 1992. Daqui em diante SD.
° Cf. JAEGCI, Rahel. Entfremdung, p. 50s.
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para uns como possibilidade real, para outros como desejo — se configura
como privatizagao ética, como consumismo e multiplicacdo de opgoes
que, na butique de pao, por exemplo, permitem escolher entre sessenta
tipos de paes diferentes, também essa autonomia se revela ndo s6 como
emancipagao, mas como nova escravidao e causa de patologias modernas.®
Talvez os padres conciliares tenham pensado nessa contradigao quando
advertiram contra “as aparéncias da falsa autonomia”’.

Migracao

Na América Latina e Caribe os emigrantes, deslocados e refugiados, sobretudo
por causas econdmicas, politicas e de violéncia, constituem fato novo e
dramético. (DAp 411)

A migracao nos coloca num campo de conflitos entre dois projetos
de vida incompativeis: o projeto de vida do sistema capitalista e o projeto
de vida do Reino de Deus. O primeiro é um projeto de vida que permite o
“bem viver” para poucos. Estes se beneficiam da producao cada vez mais
acelerada, da acumulacao de bens e lucros, do consumo, do crescimento
além das possibilidades do planeta Terra. E o projeto concorrencial de
produtores, consumidores, clientes e administradores. O segundo
projeto visa o “bem viver” de todos, na base da redistribuicao dos bens,
da gratuidade simbdlica e real, do reconhecimento da alteridade e da
justica maior. E o projeto que aponta para a solidariedade e a amizade
entre todos. Neste projeto ndo existem estrangeiros. Todos sdo parentes
e internacionalistas da grande familia humana. O sofrimento dos confins
do mundo repercute no coragao e no lugar de cada um. Na histéria e vida
concreta, o projeto do Reino, em sua plenitude, é sempre incompleto.
Seu horizonte escatoldgico, porém, tem uma incidéncia sobre passos e
decisdes de cada dia.

A migragao nao é uma caminhada de um projeto de morte (projeto
capitalista) para um projeto de vida (Reino de Deus). E uma marcha
por melhorias socioecondmicas ou por sobrevivéncia (fuga de zonas de
guerras civis ou de catdstrofes naturais) no interior do sistema capitalista
globalizado, que nao reconhece uma exterioridade. O excluido é um nao
participante, um descartado. O migrante tem poucas condigdes de luta por
transformagdes substanciais do sistema politico-econdmico que o obriga
a migrar. Para transformagoes estruturais do sistema, que o faz sair de sua
terra, ou para ter ao menos condigdes de sobrevivéncia ou vida digna no

¢ Cf. ROSA, Hartmut. “Kritik der Zeitverhdltnisse”, p. 43.
7 Cf. Compéndio do Vaticano II: Gaudium et Spes. Petrépolis: Vozes, 2000, n. 41c.
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seu lugar, o migrante precisaria ter condigdes de barganha e organizagao
coletiva. A migragao desterritorializa, individualiza e isola. Além de nao
ter lugar geografico nem social, o migrante tampouco tem partido politico
que o defenda ou sindicato que o represente nas lutas sociais. Partidos e
sindicatos estdo acoplados ao capitalismo, que estd na raiz da migracao.

O éxodo migratério, que hoje é um fendémeno acoplado a
economia globalizada, beneficia determinados setores da sociedade que
se sentem aliviados com a saida das “massas sobrantes”. Incorporam as
terras dos migrantes em seus latif(indios e substituem a sua mao-de-obra
por assalariados mais baratos ou por maquinas. Por outro lado, esses
mesmos setores vencedores se sentem ameagados em seus privilégios
pelos imigrantes que chegam. Obrigam a classe politica, que representa
seus interesses e que lhes deve lealdade por causa de suas contribuigoes
no perfodo das eleicoes, a legislar contra os imigrantes. Estes, muitas vezes
sem documentos de imigragao, sem carteira de trabalho e sem a rede
social de parentes e amigos, sao induzidos ao crime e, a0 mesmo tempo,
inocentemente criminalizados. Sao vitimas de chantagem e exploracao no
lugar de trabalho por subcontratacdo e terceirizagdao, e na delegacia de
policia.?t

A prosperidade social e a desigualdade econémica podem ser
mantidas pelas forgas repressivas, como a militarizagdo das fronteiras
ou a criminalizagao dos imigrantes. Mas prosperidade e desigualdade
também podem ser combatidas pela consolidagao da vida democratica e
a construcao de um Estado de Bem-Estar Social em nivel mundial baseado
em uma cultura de solidariedade. Solucdes isoladas de um Estado nao
podem resolver a questao porque criam novamente assimetrias economicas
que estimulam a migracao.

Os migrantes contribuem significativamente para a reducdo de
custos da produgao e para a maximizacao de lucros nos paises receptores
onde trabalham. Na encruzilhada entre ecologia e economia repercutem
os privilégios das elites e as consequéncias de um progresso que cria
produtos desnecessdrios, gasta os limitados recursos naturais, devasta o
ecossistema e trata dgua, terra e ar como bens privatizados.

A migracdo representa uma critica radical ao sistema capitalista,
cujo sistema de produgdo é capaz de eliminar a pendria, mas cujo sistema
de acumulacao que visa a privilégios sociais, é indisposto a redistribuir seus
produtos para todos. Por sua meta de acumulagao de lucro através de uma
produgdo crescente, sempre mais acelerada, transforma uma determinada

¢ Cf. NOBREGA, Ricardo. “Migragio e globalizagio popular: trabalhadores bolivianos na pequena
inddstria téxtil de Sao Paulo”, p. 16ss.
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parcela de cidadaos e moradores em migrantes para regioes privilegiadas
que dominam o processo de produgao globalizada. O migrante é obrigado
a abandonar seu territério, que ja nao garante mais a sua sobrevivéncia. Na
regiao onde termina a sua migragao, cultural e socialmente desenraizado,
torna-se produtor de mais-valia e lucro para grupos anonimos de acionistas
na bolsa de valores. Assim, alimenta o sistema que estd na origem de seu
sofrimento.

Identidade

A cultura suburbana é fruto de grandes migragoes de populagdo, em sua
maioria pobre, que se estabeleceu ao redor das cidades nos cinturdes de
miséria. Nessas culturas os problemas de identidade e pertenca, relagdo,
espago vital e lar sdo cada vez mais complexos. (DAp 58)

Pessoas e grupos sociais vivem processos histéricos em que se
entrelacam o “ser” herdado e o “vir a ser” em construcdo. Nascemos
“sendo” e a0 mesmo tempo “somos o que nos tornamos, e, salvo excegao,
nos tornamos o que a cultura permite que venhamos a nos tornar”.? Nao
s6 a cultura, mas as circunstancias de vida, a classe social, a biografia,
os dons e a criatividade de cada um contribuem para a composicao da
identidade. Também os migrantes sdao herdeiros de sua identidade e
construtores dessa identidade na trajetéria de sua migragdo e ao longo
de sua vida. Generalizando, pode-se afirmar: somos o que nos tornamos
e o que a cultura, a classe social, a biografia, as contingéncias da vida e a
criatividade nos permitiram ser.

No interior das nossas sociedades complexas, a construcdo da
identidade tem um lado individual e grupal. Nas identidades grupais,
socializamos normas universais com comportamentos particulares.
Essa partilha entre valores universais e particulares estd na origem da
reciprocidade de direitos, deveres e reconhecimento entre macro-
organismos e individuos de outros grupos. Também no interior de um
determinado gruposociocultural, osindividuos vivem diferentes identidades
de género, de idade (pai, filho, neto), e de origem (cearense, boliviano), de
morador (rua, apartamento, casa), de migrante ou assentado, identidades
profissionais e confessionais e/ou ideolégicas.

Aidentidade de grupos e individuos precisa da categoria do “outro”,
que ndo faz parte de um grupo estranho ou estrangeiro, mas de um grupo
diferente e igual, préximo e distante a0 mesmo tempo. A identidade é
construida ndo em contraste com a ndo identidade, mas em contraste com

9 COSTA FREIRE, Jurandir. “Prefacio: Playdoier pelos irmaos”, p. 10.
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a alteridade. A identidade dos migrantes tem como contraste a identidade
dos ndo migrantes, dos cidadaos do pais que os recebe, a identidade do
micro-organismo de operarios e vizinhos com os quais convivem.

Como a cultura, também a identidade nunca é conclusiva ou per-
feita. Nao podemos perder a identidade, porque ela nunca nos pertenceu
como algo acabado. Somos eternos mestres e discipulos dessa identidade.
Nessa mestria e nesse discipulado, mesclam-se imitagao e criagao. O por-
tugués do Brasil nunca foi o portugués de Portugal. Os povos indigenas,
que perderam a sua lingua, por exemplo, aprenderam a se comunicar em
outra lingua. Reconstruiram sua capacidade de comunicagdo e deram no-
vos contornos a gramdtica que receberam.

No decorrer de uma longa travessia, podem-se trocar todas as
tdbuas de uma canoa, mas ao voltar ao porto de partida, todos acreditam
que é a mesma canoa que partiu tempos atras. A construcao da identidade
pode ser comparada a construcao permanente de uma casa, cujo nicleo
primeiro recebeu muitos anexos. Esses podem configurar quebra de
estilos, podem fortalecer ou enfraquecer o nicleo da casa original,
onde foram incorporados, mas nao configuram a destruicdo do nicleo
habitacional original. Via de regra a identidade nao se perde. Ela apenas
se transforma.

A identidade de uma pessoa ou de um grupo social ndo coincide
com sua cultura. A pertenga cultural é conferida por um grupo social, que
reconhece um determinado membro como membro de seu grupo, e pelo
individuo, que se reconhece como membro desse grupo. Se na pertenca
cultural prevalece o reconhecimento reciproco entre grupo e individuo, na
identidade da pessoa ou do grupo social prevalece o reconhecimento de si
mesmo e a assungao de seu préprio nicleo “essencial”, que os outros nao
conhecem. Contudo, existem semelhancas entre a reproducao construtiva
da cultura e da identidade pessoal. Uma determinada cultura pode, a
médio prazo, realmente nao mais ser transmitida a geracdo seguinte, mas
também na “perda” cultural, como na “perda” da identidade, se trata
sempre de uma substituicao. Um ser sem cultura ndo seria mais um ser
humano, e um ser sem identidade seria um caso patolégico. Tais casos
patolégicos podem existir como excegao.

Processos migratérios individualizam as pessoas. Assim, a pergunta
“quem sou eu?” torna-se mais importante que a pergunta “quem somos
n6s?”. Cada um procura reorientar-se no interior de uma sociedade
nova, complexa e geralmente hostil. Esse fato produz, muitas vezes,
uma idealizagio da prépria origem e do passado. E um mecanismo de
autodefesa. No novo ambiente, elementos desse passado sao importantes.
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Em meio as rupturas culturais impostas pela nova sociedade, representam
pontes de continuidade.

A perda dos referenciais espaciais, em parte pela desintegragao do
projeto nacional, ameaga profundamente a identidade convencional dos
individuos e grupos sociais. Vivem sem terra e sem teto; sem trabalho
e sem fabrica; sem familia e sem patria. Sua vida se tornou vida de
retirante e de vagamundo, fustigados das mesas de fartura. O vagabundo/
vagamundo, no inicio do século, era aquele de quem os outros disseram
que ndo quer trabalhar e, por isso, levaria uma vida errante e errada. Na
cidade moderna, o novo nomadismo - o fato de nao ter um endereco
fixo, nem lugar de trabalho estdvel e nem crencas confidveis — aponta, no
entender da prépria modernidade, para a regressao a barbarie do mundo
globalizado.

A construcao da identidade dos migrantes emsituagao de aceleradas
mudangas aponta para o resgate da solidariedade na sociedade nacional e
internacional. Aponta também para a redistribuicao e rearticulagdo dos bens
da terra e da humanidade. E esses bens nao sao somente pao e trabalho,
terra e casa, saide e educagao. Sao ainda justa autonomia de todos, lazer
e paz, justica e democracia. Identidade como projeto de vida nao alienada
exige articulacdo com a alteridade dos movimentos sociais. Num momento
que relativiza a territorialidade pela virtualidade, os migrantes vivem a
globalizagdo com pé no chéao e a sombra das economias globalizadas. A
identidade dos migrantes é sempre uma identidade territorial. Para saber
quem vocé é, é preciso saber onde vocé pode estar.

Identidade e alteridade sdao termos aproximativos. O outro
nunca é o totalmente outro com quem ndo haveria a possibilidade de
comunicagdao. A “terra estranha” se torna para os filhos e os netos dos
migrantes “terra familiar”. Se a transformacao da identidade do individuo
leva uma vida inteira, a transformagao de uma cultura perpassa vdrias
geracoes. A bandeira da pastoral de migrantes “integracao sem assimilagao”
é semelhante a exigéncia dos cristdos face ao mundo — viver no mundo
sem ser do mundo —, mas a assimilacdo ocorre através do nicleo duro da
vida social: o trabalho. Através do mundo do trabalho e do mercado, a
cultura de origem dos migrantes pode-se tornar folclore que confirma a
sua identidade de “migrantes”. Somente seus filhos e netos se tornarao
cidadaos “autéctones”. A pergunta, se a classe média no Brasil é formada
de cidadaos, Milton Santos respondeu que ndo, porque a classe média
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ndo é preocupada com direitos, mas com privilégios. [...] E o fato de que a
classe média goze de privilégios, ndo de direitos, impede aos outros brasileiros
ter direitos. E é por isso que no Brasil quase nao ha cidadaos. Ha os que ndo
querem ser cidaddos, que sdo as classes médias, e ha os que ndao podem
ser cidaddos, que sao todos os demais, a comegar pelos negros que nao sao
cidadaos. Digo-o por ciéncia propria. Ndo importa a festa que me fagam aqui
ou ali, o cotidiano me indica que ndo sou cidaddo neste pafs.'

]// [//

No mundo “volatil” e “portétil”, no mundo da dispersao dos grupos
humanos e da flexibilidade complexa das relagdes humanas, a identidade,
definida a partir de um territério (pafs, interior, bairro, paréquia) ou de
objetos (templo, casa, roupa, cargos), ficou abalada. Isso questiona a
sedentarismo eclesial e permite aos agentes pastorais (ndo aos migrantes!)
positivamente reconstruir a identidade como identidade do caminhar nas
pegadas daquele que “nao tem lugar onde reclinar a cabeca” (Lc 9,58). A
identidade de um caminhar eclesial no Espirito significaria a libertacao da
ditadura dos fins preestabelecidos. Nao importam os confins do mundo.
O que importa é caminhar com Aquele que se disse “o caminho” (Jo 14,6)
e nao “a chegada”. Os migrantes chamam a atencdo para a verdadeira
identidade da Igreja, que é identidade em Jesus-Caminho, Jesus-Conosco
e Jesus-Messias. Caminhando conosco, este Jesus, ungido no Espirito Santo,
se revela e revela progressivamente também o fim da caminhada.

Pastoral de interculturacao

E insuficiente o acompanhamento pastoral para os migrantes e itinerantes.
(DAp 100e)

Entre as tarefas da Igreja a favor dos migrantes estd indubitavelmente a
dendncia profética dos atropelos que sofrem frequentemente, como também
o esforgo [...] para conseguir uma politica migratdria que leve em consideragao
os direitos das pessoas em mobilidade. (DAp 414)

A transformagao da identidade do individuo, na qual se entrelagam
continuidade simbdlica da pessoa e ruptura histérica, é um processo
vivencial de uma vida inteira. A continuidade simbélica estd presente na
religido, nas festas, nas narrativas, na comunicagao, no envio de presentes
e lembretes, na solidariedade com o grupo e a terra de origem. Sao
celebragoes de ritos de despedida e ritualizagdes da meméria do passado.
Essa solidariedade justifica ou ameniza subjetivamente o “sacrificio” da
migracdo e da sentido a vida em terra estranha.

19 SANTOS, Milton, “As cidadanias mutiladas”, p. 133s.

Rev. Inter. Mob. Hum., Brasilia, Ano XVIII, N2 34, p. 169-183, jan./jun. 2010 177



Migragao, identidade, interculturagao. Teses e fragmentos para um discernimento teoldgico-pastoral

A pastoral dos migrantes compreende a migragdo como um
indicador de ameaca para toda a humanidade, mas aponta a seguinte
questdo: para onde essa humanidade vai migrar? A migragdo nao é um
caso social isolado e desconectado das grandes lutas por justica social e
pela redistribuicdo dos bens desse planeta. Trata-se de causa universal que
permite construir aliangas com outros setores da sociedade com os quais
partilha a visao de uma sociedade e de um mundo para todos.

A interculturagao visa uma acao pastoral entre diferentes culturas.
Ela é o projeto da inculturagdo in actu. Na Pastoral dos Migrantes e
Refugiados, a interculturacao é a agao pastoral cotidiana. Ela desenvolve
todas as suas atividades sempre entre diferentes culturas. Por conseguinte,
é permanentemente obrigada a pensar as dimensdes culturais de sua
presenca, hospitalidade, solidariedade e gratuidade.

Na interculturagao, os evangelizadores devem, segundo a Evangelii
nuntiandi, observar a autonomia do Evangelho diante das culturas.”” Ao
mesmo tempo, os agentes das pastorais dos migrantes devem mostrar que o
Evangelho como boa-nova da acolhida, da solidariedade e da hospitalidade
pode comunicar-se em todas as culturas. A equidistancia entre Evangelho e
culturas significa nao identificagao do Evangelho com as culturas para estar
aberto a todas e para manter a devida distancia das estruturas de pecado
que atravessam as culturas (cf. SD 13). A Pastoral do Migrante relaciona-
se com sempre novos interlocutores culturais. Por conseguinte, nao pode
confundir os contetidos semanticos do Evangelho com seu revestimento
cultural. A dificil tarefa de codificagdo e recodificacdo do Evangelho é um
eixo dessa pastoral.

Nos cendrios de éxodo migratério emergem mudiltiplas tarefas para
a Pastoral do Migrante. Ela é pastoral profética, que luta pela justica maior,
denuncia a génese das estruturas de desigualdade, denuncia os privilégios
e os privilegiados em cada pais e propde um novo modelo civilizatério.
Nesse modelo a dignidade humana precede questes da sustentabilidade
econdmica e do legalismo da regidao ou do pais anfitrido. A Pastoral dos
Migrantes Internos e dos Imigrantes ndo sanciona, mas contesta a migragao
forcada, porque

as pessoas tém antes de tudo o direito a viver em paz e dignidade no seu pafs.
Portanto, os paises de origem tém a grave responsabilidade de trabalhar para
aumentar o seu desenvolvimento, de tal maneira que os préprios cidadaos

" Cf. PAULO VI. Exortagao Apostdlica Evangelii Nuntiandi. Sao Paulo: Paulinas, 2000, n. 20.
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nao sejam obrigados a abandonar a sua pétria para procurar uma vida digna
alhures.'

Além de ser uma pastoral profética, que defende a permanéncia
dos migrantes em seu habitat em condig¢oes de dignidade, a Pastoral do
Migrante é também uma pastoral samaritana (DAp), que acompanha os
migrantes, os acolhe em cada pais onde cria espagos substitutivos de “lar”
e “patria” e defende seus direitos de cidadaos de um mundo globalizado.
A catequese dos migrantes fala de um Deus migrante que acompanha os
migrantes e, a0 mesmo tempo, de um Deus que contesta as condigdes e
as causas de sua migragao.

A pastoral dos migrantes tem miltiplos rostos:

a. Ela é uma pastoral do envio que transforma a saida clandestina de
um determinado pafs, através de ritos de despedida, em missao
publica.

b. Ela é uma pastoral de acompanhamento, que vai com os migrantes
de pais em pais. Era o caso de muitos migrantes do século 19,
que chegaram da Europa ao Brasil com seus préprios pastores.
A pastoral de acompanhamento é uma pastoral inculturada que
assume as condigoes da migracao, como nos anos de 1950 e 1960,
os sacerdotes operdrios assumiram a condicdo de operdrios em
varios lugares do mundo.

c. Como pastoral de acolhida estda preparada para receber os
migrantes, representar a voz de “boas-vindas” num pais e numa
situagdo estranha e prestar primeiros socorros, como fez Pedro
Claver (1580-1654), em Cartagena das indias, quando chegaram
0s navios com os escravos da Africa.

d. Como pastoral samaritana a Pastoral dos Migrantes ajuda aqueles
que cairam nas maos do ladrao. O ladrao pode ser o mediador de
sua migracao, como o “gato” que traz os migrantes nordestinos aos
canaviais paulistas, o explorador de sua mao-de-obra e aquele que
lhes tirou as possibilidades de sobreviver em seu préprio pais. Pode
ser também a propaganda enganosa e lucrativa, que promete com
a migragao mil maravilhas.

e. Como pastoral profética, a Pastoral dos Migrantes denuncia as
condi¢bes que causaram a migragao em funcdo do lucro e da
falta de solidariedade. Todas essas dimensbes de pastoral (envio,

2 MARCHETTO, Agostino. Discurso.
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acompanhamento, acolhida, profética e samaritana) devem estar

articuladas numa grande rede de cooperagdo entre origem e

destino, entre envio e acolhida, entre desenraizamento e integracao

sem assimilagao.

A partir da filiagdo divina, que é artigo da nossa fé e que nos
faz compreender a humanidade como familia de protetores reciprocos,
a Pastoral dos Migrantes aponta para a igualdade universal de todos os
seres humanos; ao considerar as pessoas como imagem de Deus, aponta
para o reconhecimento do “outro”, que é diferente e igual. O “outro”
é imagem de Deus que vem ao nosso encontro. Ambos os artigos da fé
(“filiagao divina” e “imagem de Deus”) apontam para a interculturagdo da
solidariedade e hospitalidade. A Pastoral dos Migrantes trabalha na nervura
do sistema capitalista; contraa acumulacao e crescimento desenfreado, luta
pelo crescimento limitado em beneficio de todos, luta pela redistribuicao
dos bens e contra a confusao entre inferioridade e alteridade; luta pelo
reconhecimento da igualdade e dignidade do “outro”.

Solidariedade e hospitalidade sdao desdobramentos da pastoral
profética e samaritana que procuram responder aos dois conflitos estruturais
que atravessam o mundo: a acumulacdo dos bens nas maos de poucos e
o ndo reconhecimento do “outro”. O primeiro esta na raiz da migracao, o
segundo no desprezo, as vezes até na criminalizagao durante a trajetéria
e, mais ainda, na chegada e permanéncia na terra estranha. A Pastoral
dos Migrantes e Refugiados se empenha na redistribuicao dos bens e das
oportunidades. A solidariedade configura-se como luta pela partilha dos
bens e a hospitalidade nos diz que a partilha comega em casa.

A catolicidade ndo se manifesta somente na comunhao fraterna dos batizados,
mas exprime-se também na hospitalidade assegurada ao estrangeiro,
qualquer que seja a sua pertenca religiosa, na rejeicao de toda a exclusao
ou discriminagdo racial e no reconhecimento da dignidade pessoal de

cada um, com o consequente compromisso de promover os seus direitos
inalienaveis.”

Essa “ecologia humana” (DAp 126) vale, igualmente, para os
migrantes e agentes de pastoral.

Jesus de Nazaré enviou seus discipulos e discipulas como servos
e testemunhas da boa-nova do Reino de Deus, que é Reino de Vida.
O Reino de Vida mostra a sua relevancia histérica em duas dimensoes

13 JOAO PAULO II. Mensagem para o 85° Dia Mundial dos Migrantes e dos Refugiados, n. 6.
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de luta: nas lutas contra o sofrimento existencial (doenca, falta de sorte,
infelicidade herdada) e nas lutas contra a injustiga, exploragao e opressao
social ou cultural.

Nessas lutas distinguimos lutas por progressos cientificos — na
medicina, por exemplo — e lutas politicas pelo acesso de todos a esse
progresso. Lutas cientificas e lutas politicas, propriamente ditas, sao
questionamentos do mundo assim como é. Ciéncia e politica podem
contribuir muito para a humanizacdo do mundo; contudo, sdo lutas
inconclusivas. A maquina produz alivio laboral, mas nao suspende todas as
caréncias do trabalho penoso. A medicina produz muitas curas e alivio nas
dores, mas ndo extingue a morte. As lutas cientificas e politicas sdo lutas
pela dignidade de todos os seres humanos, também no sofrimento e na
morte, e lutas pela igualdade de oportunidades sociais. Sao lutas por uma
sociedade justa nas contingéncias da vida. Sao lutas sem fim. A Pastoral
do Migrante estd articulada com todas as lutas contra a naturalizacdo da
miséria, da sociedade de classes, da migracao. Entre essas lutas e o dom
do Reino de Vida, existe uma relagdo dialética: a graga nao desmobiliza e
a mobilizagao nao substitui a graca.

O Reino de Vida, em sua plenitude, é um dom escatolégico. A
dimensao escatolégica é uma exigéncia da prépria justica. Uma verdadeira
justica requer um mundo onde nao sé o sofrimento presente seja anulado,
mas também a injustica do passado seja julgada.’ Nao pode haver justica
sem a ressurreicao dos mortos. A justica maior do Reino nos introduz no
territério dos injusticados e dos injustos. E o movimento que articula a
solidariedade com a encarnacao: Deus no presépio. O “mais” se aloja
no “menos”, o divino no humano. A justica maior exige o amor maior.
O amor maior é nao sé para os amaveis, mas também e sobretudo para
os despreziveis. Ao lembrar o Reino e zelar pela vida, até as dltimas
consequéncias, “os do Caminho” (At 9,2) assumem a responsabilidade
pelo “outro” em sua ambivaléncia. Cumprem a sua missao, marcada pela
cruz e a esperanga da ressurreicao. A experiéncia dos migrantes fornece
luz para o discernimento, empresta asas para a imaginacdo e sanddlias
para seguir novos rumos.

Num mundo marcado pela aceleragao da produgao e do consumo,
nao basta encantar-se com a urgéncia dos problemas e permanecer nas
tocas eclesiais.’ Nao basta imitar a aceleragao dos ritmos e nao ter tempo

™ Cf. BENTO XVI. Carta enciclica Spe salvi sobre a esperanca crista. Sao Paulo: Paulinas, 2009, n. 42.
> O Documento de Aparecida (DAp) apresenta uma ladainha de urgéncias. Cf. DAp 148, 169, 283,
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(ou ndo ter gente) para estar com o “outro”. Nao basta cantar “Jesus é o
Caminho” e sentar-se na distante cadeira da teologia. Nao basta invocar
o protagonismo dos “setores que foram deslocados” (DAp 128), e voltar
a celebrar a missa contra a parede. Urgente é diminuir a distancia e
aumentar o tempo disponivel. Urgente é o primeiro passo ao encontro
dos migrantes que rompe com seu isolamento. O segundo, tdo importante
quanto o primeiro, é o inicio da caminhada com eles.
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Abstract

Migration, identity, interculturation.
Thesis and fragments for a theological-pastoral discernment

The migration is crossed by all current issues of our civilization. Themes
such territory, urbanization, agribusiness, development model, work,
class society, identity, are as a lace almost impossible to untie. For
this article, constructed as a thesis, the proposal is to outline identity
and interculturality, from the theological-pastoral field. Even thus, in
the boulder of migration, all the spades that try to dig deeply end up
curved. The result seems to be ready previous to the first line, and
points out to two options: stop the migration or go along with it. The
result, apparently impossible, questions the ecclesial sedentariness and
the systemic pastoral code practices.
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